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O Uzbekistanu se v poslednich letech hovofi pfedevsim v souvislosti s kritikou auto-
ritarské vlady Islama Karimova, ktera brutdlnim zptisobem potlacuje lidska prava véetné
svobody vyznani. Asi nejznaméjsim ptikladem perzekuce uzbeckych obcanti-muslimi ze
strany Karimova rezimu byl soud s drobnymi podnikateli v Andizanu roku 2005. Statni
zalobci oznacili tyto obchodniky za wahhabity, ktefi chtéji nastolit v Uzbekistanu pravo
$aria a obnovit islamsky chalifat. V kvétnu téhoz roku pak doslo k tomu, ze se pfibuzni téch-
to udajnych radikalnich islamisti pokusili o jejich osvobozeni z mistni véznice. Dtisledkem
vzniklé neprehledné situace bylo nékolik set mrtvych a nasledné prohloubeni perzekuce
islamské i neislamské opozice v zemi. Postupné vak zacalo vychdzet najevo, Ze hnuti Akro-
mija, tedy fundamentalistickd organizace, ke které podnikatelé udajné patfili, byla pravde-
podobné smyslend. Tito obchodnici se podle Rasanayagama pouze pokouseli o nalezeni
vlastniho pfistupu k islamu prostfednictvim charitativni ¢innosti a socialni pomoci vlast-
nim zaméstnanctm. Snazili se pochopit, co to znamena byt muslim v moralnim kontextu.
Pravé otazka, jak se formuje vnimdni sebe sama jako muslima v podminkach autoritarského
rezimu, je pro Rasanayagama ustfedni otazkou jeho knihy.

Johan Rasanayagam prednasi etnografii a socialni antropologii na australské Universi-
ty of Aberdeen. Predkladana kniha je vysledkem rozsahlého terénniho vyzkumu ve Stfedni
Asii, ktery byl rozdélen do dvou fazi. Prvni faze vyzkumu se uskute¢nila mezi zafim 1998
az ¢ervnem 2000 ve Ferganské kotliné. Druha faze pak probéhla pod zastitou Max Planck
Institute for Social Anthropology mezi ¢ervnem 2003 az dubnem 2004 stfidavé v Samar-
kandu a okoli Andizanu. Autorovi se podafilo uspésné zapojit do mistnich komunit, a mohl
tak text doplnit velkym mnozstvim autentickych vypoveédi, které vyrazné zvysuji jeho hod-
notu a sdélnost. Kniha je obsahové rozdélena na dvé casti. Prvni ¢tyfi kapitoly se zabyvaji
otazkou moci, hegemonie a z toho vyplyvajicimi snahami rezimu ovladnout spolec¢ensky
diskurs a kategorizovat ndbozenstvi. Zbyvajici ¢ast knihy se vénuje predev$im tomu, jak se
v Uzbekistanu utvari pristup jednotlivct k islamu prostfednictvim jejich vlastni zkusenosti
a uvazovani o moralce. Rasanayagam totiz vychazi z predpokladu, Ze moralka je odrazem
zku$enosti clovéka v socidlnim prostredi. Tento zavér plati o to vice pro pripad Uzbekista-
nu, nebot kvili perzekuci ze strany rezimu se nemuiZe v zemi rozvijet Ziva vefejna debata
o vyznamu islamu jako v jinych muslimskych statech. Rasanayagamova kniha v mnoha
ohledech navazuje na predchozi prace Bachtijara Babadzanova, Adeeba Chalida, Marie
Elisabeth Louw ¢i Vitalije Naumkina a rozviji je v antropologické a socidlni roviné, které
nebyly nikdy do této miry zpracovany.

V prvni kapitole se autor vénuje otazce definice hranic islamu ve spolecenském kon-
textu. Mnozstvi kazdodennich ¢innosti obyvatel Stiedni Asie, které nezasvéceny pozoro-
vatel povazuje za svétské, vedou ve skutecnosti k posileni muslimské identity. Vzhledem
k tomu, tvrdi Rasanayagam, nelze pevné urcit, kde kon¢i islam a kde zacind svétsky prostor.
Pravé naopak, autor argumentuje, ze islam je vse, co nékdo, kdo se povazuje za muslima,
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klasifikuje jako islam. Nasledujici tfi kapitoly pojednavaji o vlivu hegemonie statniho dis-
kursu v otazkach nabozenstvi a identity jednotlivce v Uzbekistanu. Pata kapitola se oproti
pfedchozim ¢tyfem nezaméfuje na otazky moci a hegemonie, nybrz na vliv osobni zku-
Senosti ¢lovéka na vytvareni moralnich a socidlnich ramct. Nasledujici dvé kapitoly se
zabyvaji tim, jak nékteré zivotni zkusenosti, v tomto pripadé predevsim nemoc, ovliviuji
moralni a ndbozenské predstavy jedince. Posledni, osma kapitola se dotyka otazek zkuse-
nosti a tradice. Jak je z kratkého popisu obsahu knihy patrno, i pfes nevelky rozsah dvou set
osmdesdti stran autor knihu roz¢lenil na zna¢né mnozstvi kapitol a podkapitol, které text az
prilis tfisti. Navic hlavni ¢ast knihy tvori liceni konkrétnich pribéhd, jakoz i autorovy vlastni
poznatky z terénu, jez opét dodavaji praci roztfistény, misty az episodicky raz.

Jak pise Rasanayagam v prvni kapitole, jiz béhem svého prvniho pobytu v Uzbekistanu
zaznamenal, Ze jeho hostitel si ¢asto stéZoval na nizké prijmy, které neumoznuji lidem Zit
podle pravidel islamu. Mél tim na mysli predevsim svatby a dalsi ritudly tykajici se Zivotniho
cyklu. Tehdy si autor zacal prvné uvédomovat, Ze k islamu nelze pfistupovat pouze v kate-
gorii nadbozenstvi, nebot se prirozené preléva i do oblasti kulturni praxe a spole¢enskych
vztahd. V sovétském obdobi se totiz zachoval predevsim kulturni aspekt islamu, ktery ve
Stredni Asii byva navic ¢asto propojen s predislamskymi tradi¢nimi prvky. Mezi nejvy-
znamnéj$i ritualy, které prezily po celé sovétské obdobi, fadi Rasanayagam islamskou tra-
di¢ni svatebni ceremonii, modlitby za zemfelé pfibuzné béhem pohrbu a v neposledni radé
obfizku. Pokud by se napriklad rodice rozhodli, Ze své syny nenechaji obfezat, nemohli
by jim v budoucnu s velkou pravdépodobnosti najit Zadnou nevéstu. Do urcité miry byla
v nékterych oblastech zemé také zachovana instituce mahally, tedy komunity ¢itajici néko-
lik desitek rodin a zijici v blizkosti jedné mesity. Tato instituce byla po roce 1991 vyuzita
rezimem Islama Karimova jako novy typ nejnizsi administrativni jednotky. Cely stat je pak
pfedstavovan jako jedna velka mahalla v cele s osobou prezidenta.

Soucasny Uzbekistan Rasanayagam charakterizuje ve ¢tvrté kapitole jako sekularni,
avsak tento pojem je ve stfedoasijském kontextu vniman jinak nez v zapadni Evropé. Zatim-
co na Zapadé je sekularizace chapana predevsim jako jasné oddéleni svétské a sakralni sféry,
v uzbeckém pripadé se jedna mnohem spise o to, Ze si stat narokuje pravo klasifikovat
a regulovat cely spolecensky prostor, k ¢emuz patiii definovani obsahu a hranic nabozenské
sféry. Uzbecky rezim se po roce 1991 rozhodl vyuzit islamu pro svoji strategii budovani
moderniho uzbeckého naroda. Direktivné rozhodl, ktera ¢ast islamu bude povazovana za
»dobrou, predstavujici kulturni dédictvi naroda spojené s toleranci vii¢i ostatnim konfesim
a tradi¢nimi stfedoasijskymi prvky, a naopak ktera cast islamu bude oznacena za ,,Spatnou’,
neautentickou, politicky motivovanou, az dokonce extremistickou. Jak pfipomina autor,
tento narativ nebyl nikdy uzbeckou spole¢nosti plné uznan, nicméné je do urcité miry pro
bézné Uzbeky alespon srozumitelny, protoze védi, Ze rezim se snazi umélé déleni islamu
vyuzit v boji proti svym politickym odptrctim.

Jak pise Rasanayagam v téze kapitole, v Uzbekistanu je vétSinou obyvatel vyznavan
sunnitsky islam hanafijského mazhabu, ktery je mnohem tolerantnéjsi nez napriklad han-
balsky mazhab, ktery se vyskytuje pfedevs§im v Saudské Ardbii. V rdmci islimu neexistuje
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zaddna oficidlni hierarchie, jakou zndme naptiklad z kfestanstvi. Jednotlivi znalci isldamu
(ulamad) jsou ocenovani jen podle svého vzdélani a spolecenské prestize. Karimoviv rezim
v Uzbekistanu se vSak snazi v zemi vytvorit polooficidlni hierarchii ulama, ktera je zastfe-
$ena polostatni Muslimskou radou Uzbekistanu. Rasanayagam tak upozornuje na dilema,
které pro statem jmenované ulama predstavuje statni diskurs tradi¢niho uzbeckého islamu.
Stat naptiklad za soucast svého ,,zlatého dédictvi® povazuje sifismus ¢i pouté k hrobtim sva-
tych. Pro imamy vzdélané na statnich medresach se modleni véficich pfimo k jednotlivym
svatym nebezpec¢né blizi polyteismu. Do stejné kategorie spada napriklad dotykani se hrobti
svatych ¢i piti vody ze studen v blizkosti jejich hrobek za ucelem uzdraveni, poceti atp.
Nicméné s témito praktikami se museji ulama vétsinou smifit a rozhodné na né nemohou
pfimo utocit, nebot jsou soucasti statniho diskursu.

Uplné jina situace ovéem panuje u ritualt a praktik, které autor popisuje v druhé ¢asti
knihy, predev$im v kapitolach $est a sedm. Tyto ¢innosti jako léceni nemocnych pomoci
duchi ¢i predpovidani budoucnosti jsou sice vétsinou spolecnosti povazovany za tradic-
ni soucast stfedoasijského islamu, av$ak vzhledem k tomu, Ze se nenachazeji pod zastitou
rezimniho diskursu, ulama je mohou ve svych kazanich napadat, a dokonce oznacovat za
neisldmské. Zvyklosti jako zazihdni svicek na privitani dusi zemfelych pribuznych, tanec
nevésty a zZenicha okolo ohné béhem svatby ¢i pouzivani ohné béhem lécebnych rituala
jsou duchovnimi povazovany za prvky predislamského zoroastrismu, které se udrzely az
do dnesnich dnii. Rasanayagam v8ak argumentuje, Ze neni mozné direktivné vyznacit, kde
lezi hranice islamu, protoze tuto hranici si konstruuje kazdy jedinec individualné prostred-
nictvim svych zZivotnich zkusSenosti. Podle autora je navic diilezité si uvédomit, Ze fenomény
jako uhranuti, ¢arodéjnictvi ¢i magie neexistuji jako empiricka realita, a tak mizeme studo-
vat pouze jejich dopady na spolecnost. Jak ukazuje, pravé tyto fenomény umoznuji rozvijet
debatu nad otazkou, co to znamena byt muslim. Vzhledem k existenci statniho islamského
diskursu nelze vést spolecenskou debatu o charakteru islamu, a tak tento proces probi-
ha prostfednictvim nabyvani rtiznych zkusenosti jedinci a jejich interakei ve spolecnosti.
Udalosti jako nemoc, uspéch ¢i netuspéch tak vedou jednotlivce k uvazovani nad svym
moralnim chovanim a jeho transcendentnim propojenim s islamem.

Jak autor pise ve tfeti a ctvrté kapitole, na svém pocatku byl islam velmi otevfen alter-
nativnim vykladim, ze kterych se nakonec vyvinuly ¢tyfi velké pravni $koly — mazhaby.
Jenze v desatém stoleti byla uzavrena tzv. brana idztihadu, coz znamenalo konec interpretaci
svatych textli. Ve stfedoasijské oblasti se k interpretaci zdkladnich knih isldmu a tedy i jeho
modernizaci vratili az na sklonku devatenictého stoleti muslimsti reformatori dzadidisté,
avSak jejich snahy byly zvraceny po nastupu sovétské vlady do oblasti. Dalsi vlna reinterpre-
tace zakladnich textl zapocala v Sedesatych letech, kdy se nékterym stfedoasijskym ulama
podarilo studovat v zahranici a privézt do Sovétského svazu literaturu s ndbozenskou téma-
tikou. Jiz v osmdesatych letech se v oblasti objevily prvni salafistické tendence predevsim
mezi zaky Muhammadzana Hindusténiho. Po padu Sovétského svazu se v uzbecké spolec-
nosti rozpoutala nebyvale Ziva debata o charakteru mistniho islamu a jeho vyznamu pro
uzbecky narod. Avsak jednalo se pouze o kratkodoby proces, ktery byl jiz v prvni poloviné
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devadesatych let zastaven rezimem Islama Karimova. Posléze doslo podle Rasanayagama
k presunu islamu do sféry soukromi a poznavani vlastni muslimské identity se stalo vnitf-
nim hledanim moralky a tradice. Jednotlivci tak pfichazeji k poznani, co to znamena byt
muslim, ne prostfednictvim celospolecenské debaty, ale prostfednictvim spolecenské inte-
rakce a ucasti na kazdodennich ritualech své komunity.

Kniha Johana Rasanayagama Islam in Post-Soviet Uzbekistan: The Morality of Expe-
rience je fascinujicim popisem cesty jedince za vlastni identitou a hledanim jeho mista ve
spole¢nosti. Pfedevsim zaujme velkym mnozstvim jednotlivych pribéht a profilti mistnich
lidi, které vytvareji mozaiku rezimem ztéZované cesty Uzbekt za znovuobjevenim ndrod-
nich tradic a kultury. Autorovi je nicméné nutno vytknout prilisny diraz na druhou ¢ast
knihy, ktera se zabyva lécenim prostrednictvim ducht a samotnymi léciteli, ktera ptisobi
oproti prvni poloviné zbyte¢né zpomalenym tempem. Kromé toho se Rasanayagam pomér-
né Casto dopousti toho, Ze nékteré dilezité zavéry az prili§ ¢asto opakuje. Napriklad to, ze
muzi bez obfizky si nemohou najit nevéstu ¢i Ze muzi po Ctyficitce vice tthnou k isldmu, se
v textu dozvime podle mého nazoru az prilis casto a navic hned za sebou.

Kromé téchto drobnosti nezbyva nez knihu doporucit viem zdjemctim o vyvoj islamu
a spolecnosti v Uzbekistanu. Nejvétsi prinos knihy spatfuji v tom, Ze se snazi odpoutat od
zapadni optiky, ktera pohled na uzbecky vyvoj zna¢né zkresluje. Zapadni koncepty duality
mezi télem a dusi ¢i mezi svétskym a sakralnim jsou podle Rasanayagama pro stfedoasij-
skou realitu naprosto nevhodné. Zdejsi lidé Ziji ve svété, ve kterém nepanuje jasna hra-
nice mezi duchovnim a materialnim prostorem, a stejné tak mezi spolecenskou interakci
a vyznavanim islamu. Kniha Johana Rasanayagama dovoluje ¢tenari prehodnotit vlastni
vnimani reality ovlivnéné zapadnim kulturné-politickym diskursem. Schopnost odhléd-
nout od svého bézného pohledu na lidskou spole¢nost je rozhodné néco, co je v dnesnim
globalizujicim se svété velmi potfebné.

Viclav Lidl
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Publikace The Military and the State in Central Asia: From Red Army to Independen-
ce vysla roku 2010 v nakladatelstvi Routledge jako devatenacty dil edi¢ni fady vénované
Stfedni Asii. Jeji autorka, Erica Marat, v soucasnosti plisobici pfi American University ve
Washingtonu, D.C.,, je odbornici na vojenské instituce a budovani statu v postkolonialnich
zemich, zejména se zaméfenim na oblast postsovétské Stiedni Asie. V recenzované knize
analyzuje roli vojenskych instituci v kontextu vnitropolitického vyvoje a budovani nové
nezavislych statl sttedoasijského regionu. Diky tomu, Ze Cerpa ze Sirokého spektra zdrojt —
nejen dokumenti nebo odbornych publikaci, ale i, a to pfedevsim, rozhovort s politiky,
prislusniky ozbrojenych sil, veterany, jakoz i experty na danou problematiku ze Stredni
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